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RESUMO

A problematizagio da consciéncia possui
o escopo de explicd-la, de compreendé-la,
e de esclarecer suas relagdes com o mundo
(material). A neurociéncia vem contribuindo
fortemente para desvendar os processos
cerebrais, e, com isso, fornecido suporte no
estudo da consciéncia. Contudo, as perguntas
vdo além da fisiologia do cérebro (e sistema
nervoso), cogitando sobre presenga de relagdes
de causa e efeito nesse funcionamento e no
tocante a propria consciéncia. Afirmagdes a
favor do determinismo acabam por afrontar
a liberdade. Dada a incompatibilidade cldssica
entre esses termos, 0s questionamentos passam
a ser sobre a possibilidade de harmonizi-los,
bem como sobre as razdes das a¢des humanas
e a responsabilizagio das condutas.
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ABSTRACT

The problematization of consciousness has
the scope to explain it, understand it, and
to clarify its relationship with the (material)
world. Neuroscience has contributed greatly
to unraveling the brain processes, and
thereby provided support for the study of
consciousness. However, the questions go
beyond the physiology of the brain (and of
the nervous system), speculating about the
existence of cause-effect relationships in this
operation and in relation to consciousness
itself. Arguments in favor of determinism
eventually confront freedom. Given the
mismatch between these classical terms,
the questions turn to the possibility of
harmonizing them, as well as about the reasons
of human actions and the legal responsibility
of human behavior.
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e determinismo. 6 - Para além das causas e escolhas.
7 - Consideracoes finais.

1.  INTRODUCAO

O tema consciéncia é colocado em evidéncia ndo somente
para se buscar alcangar sua compreensido, mas também para
aprofundamento na problematica interdisciplinar conexa com
o livre-arbitrio e o determinismo.

A propria subjetividade torna-se alvo de questionamentos
e esclarecimentos frente ao tratamento da consciéncia pelo viés
da causalidade. Essa discussdo tangencia, por conseguinte, a
identidade e a responsabilizacdo da conduta humana, temas que
merecem abordagem especifica em outro trabalho. E evidente
que ndo sio aqui desconsiderados, haja vista comportamento
vir acompanhado de responsabilizacdo no universo juridico, e
estar invariavelmente associado a pergunta “quem agelquem é
responsdvel?”. Perceba-se que, por ora, a discussao cinge-se a
decisdo ou motivagdo do agir, pressupondo o agente e até sua
identidade, mas colocando em xeque sua liberdade de acdo em
um mundo que vem obtendo respostas sobre funcionamento
cerebral, sobre processos mentais.

Talvez seja necessdario mudanga na forma da pergunta
para se buscar a compatibiliza¢io ou, pelo menos, defesa da
liberdade. Em outras palavras, se a ciéncia é utilizada para
atribuir causalidade a acao, desvencilhando o livre-arbitrio
de seu reduto — a consciéncia — talvez os limites da ciéncia e a
incorporag¢ao de incertezas em seu seio funcionem como contra-
argumento para agastar o puro determinismo.

A discussdo é calorosa, e antes de se aprofundar nela,
convém retorno ao ponto de partida —a consciéncia — lembrando
da afirmacio de Searle (1998: 23):
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Esta época é, a0 mesmo tempo, a mais excitante e a mais frustrante,
em minha vida intelectual, para o estudo da consciéncia. Excitante
porque o tema consciéncia voltou a ser respeitado — de fato, quase
que considerado central — como matéria de investigacio da filosofia,
psicologia, ciéncias cognitivas e até da neurociéncia. Frustrante
porque todo o assunto ainda estd infestado de equivocos e erros
que eu supunha ja terem sido superados.

O problema da consciéncia, por vezes, relegado ao
ambito da filosofia, ou enfrentado pela psicologia, vem ganhando
destaque em outras areas cientificas com implicacdes fortes
na esfera do Direito. Os erros referem-se principalmente ao
antigo problema mente-cérebro (ou mente-corpo), cujas visoes
monista/dualista mostram-se — segundo Searle e como sera visto
— insuficientes. Ja as descobertas sobretudo da neurociéncia sao
surpreendentes no dominio do cérebro e podem contribuir no

entendimento da consciéncia.
Contudo, adverte Precht (2009: 46) que

[a]tualmente a neurociéncia é tida como disciplina responsavel
pelas bases do conhecimento e da auto-afirmagio. Os motivos
sdo evidentes. Hoje, se comparadas com a filosofia, as propostas
emocionantes partem em maior nimero da neurociéncia. A pergunta
€ apenas se poderemos fazer uso dessas descobertas sem a filosofia.

Fica claro que, para o autor, a filosofia ocupa posi¢ao
consideravel para guiar a compreensao nesta tematica que
acompanha o homem desde o inicio de suas reflexdes filosoficas.
A pergunta poderia, segundo ele, ser colocada ainda da seguinte
maneira: “Nao estardo os neurocientistas fazendo o mesmo que
os filésofos, que, ha 2 mil anos, tentam pensar sobre o préprio
pensamento, usando apenas um outro método?”. (PRECHT,
2009: 46)

A defini¢ao de neurociéncia aponta tanto para as bases
cientificas do estudo da consciéncia, quanto para o suporte que ela
fornece a sua discussio interdisciplinar. Como define Fernandez

(2008: 17),
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[a] neurociéncia, em especial a neurociéncia cognitiva, buscando
estabelecer uma ponte entre a mente e a matéria, é o estudo da
mente e da consciéncia humanas, isto é, das bases neuronais do
pensamento, da percepgio e da emogio: o estudo dos mecanismos
da relagdo cérebro/mente ou, o que é o mesmo, dos mecanismos
cerebrais que nos ajudam a entender a funcdo dos genes na
configura¢do do cérebro, o papel dos sistemas neuronais na
percepcido do entorno e a relevincia da experiéncia como principio
de orientacio nas acoes futuras.

Vale notar que, come¢ando pela genética, enfocar
mecanismos de percep¢do e memodria, envolvendo o
comportamento humano, requer a considera¢do de inumeras
variaveis. Isso acarreta ver o problema como complexo. Como
ensina Morin (2005: 35), a complexidade,

(4] primeira vista, € um fendmeno quantitativo, a extrema quantidade
de interagdes e de interferéncias entre um ndmero muito grande de
unidades. De fato, todo sistema auto-organizador (vivo), mesmo o
mais simples, combina um nimero muito grande de unidades da
ordem de bilhoes, seja de moléculas numa célula, seja de células no
organismo (mais de 10 bilhdes de células para o cérebro humano,
mais de 30 bilhdes para o organismo).

E importante perceber que a complexidade pode gerar o
deslocamento para —além da dificuldade no estudo pela grandeza
de interacgoes e varidveis — o campo da incerteza. Isto pode ser
assustador a tradi¢ao iluminadora da racionalidade: pensar que
ndo ha causa, ou que a causa € o acaso. Morin (2005: 35) aduz
que

a complexidade ndo compreende apenas quantidades de unidade
e interacdes que desafiam nossas possibilidades de cilculo: ela
compreende também incertezas, indeterminagoes, fendOmenos
aleatérios. A complexidade num certo sentido sempre tem relacdao
com o acaso.

Pensando no paradigma classico de ciéncia e em alguns
de seus pilares, é interessante retomar Prigogine (1996: 12) ao
afirmar que
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a ciéncia classica privilegiava a ordem, a estabilidade, ao passo
que em todos os niveis de observagdo reconhecemos agora o papel
primordial das flutuagdes e da instabilidade. Associadas a essas
nogdes, aparecem também as escolhas multiplas e os horizontes
de previsibilidade limitada. Nog¢des como a de caos tornaram-se
populares e invadem todos os campos da ciéncia, da cosmologia
a economia. [...] Esta formulagido quebra a simetria entre passado
e futuro que a fisica tradicional afirmava, inclusive a mecanica
quantica e a relatividade.

Assim, a ciéncia ndo pode ser pensada como capaz de dar
todas as respostas. A propria causalidade deve ser repensada, lida
como (forte) probabilidade. Continua a prelecio de Prigogine
(1996: 12):

Essa fisica tradicional unia conhecimento completo e certeza: desde
que fossem dadas condig¢oes iniciais apropriadas, elas garantiam a
previsibilidade do futuro e a possibilidade de retrodizer o passado.
Desde que a instabilidade é incorporada, a significagio das leis
da natureza ganha um novo sentido. Doravante, elas exprimem
possibilidades.

Possivelmente, essa mudanca de perspectiva serd alvo de
construcdo cultural cujo inicio em muito ultrapassa o atual frisson
trazido pela neurociéncia. Como realga Fernandez (2008: 235),

[0] mistério dos humanos consiste precisamente em advertir que
cada um é um mistério para si mesmo. A ciéncia cognitiva, a
neurociéncia cognitiva, a primatologia, a genética do comportamento
e a psicologia evolucionista nos ajudarido a entender uma série de
elementos que configuram o mistério, mas nao o eliminara de todo.
Ainda assim, dando por assentado que o mistério permanecera
sempre, estas ciéncias talvez possam levar-nos a entender melhor
que a busca de um adequado critério ontoldgico e metodoldgico
para a compreensao e a realizacdo do direito pode considerar-se,
antes de tudo, como a arqueologia de uma ponte entre natureza e
cultura, em forma de uma explicagio cientifica da mente, do cérebro
e da natureza humana.
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2. CEREBRO, MENTE, CONSCIENCIA

Inegaveis tém sido as contribui¢des da ciéncia para
entender o funcionamento do sistema nervoso, em especial, do
cérebro (humano). Estrutura, relagcdo e resultado sao analisados
com auxilio de microscépio e outras ferramentas como aparelhos
monitoradores' de atividade cerebral. Por tratar do cérebro (e
sistema nervoso) em funcionamento, o estudo acaba por incluir
a mente. Como mostra Brandao (2004: 215),

[0] cérebro e o corpo estdo indiscutivelmente integrados por circuitos
neurais e mecanismos bioquimicos mutuamente relacionados. Como
exemplo claro disso, basta citar a imediata correspondéncia entre
0s mecanismos cerebrais e a realizagio dos movimentos. |[...] Os
neurocientistas acreditam que da mesma forma que descobrimos
como diversos neurotransmissores, circuitos e redes neuroniais
combinam-se para elaborar mecanismos complexos que determinam
um comportamento ou uma fun¢ido mental é possivel realizar
esforcos para descobrir como o cérebro organiza-se durante a
formagdo da mente.

Logo, a neurociéncia dialoga com a filosofia, nesse
particular, alcunhada de filosofia da mente. Resvala ainda em
comportamento como resultado de processos mentais, contendo
perspectiva de causalidade da resposta a estimulos. Com isso,
¢ aberto flanco para o questionamento sobre a existéncia da
propria mente e da consciéncia. Contudo, a participagdo do
cérebro no processamento das informagoes, dos sentidos, e no
comando motor corporal é assente e contrubui para perquirir
o agir (humano), para o estudo da mente e do comportamento.
Damasio (2000: 29-30) fundamenta que

1  Damadsio (2000: 31) cita “exemplo de um novo tipo de marcador cerebral é 0 aumento
ou a diminuicdo de atividade de uma determinada regido cerebral, visualizada por
intermédio da tomografia por emissao de pdsitrons [positron emission tomography, ou
PET] ou da ressonancia magnética funcional [functional magnetic resonance imaging
scan, ou fMRI]”.
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[...] mente e comportamento também se correlacionam estreitamente
com as fungdes dos organismos vivos, especificamente com as
fungdes do cérebro no interior desses organismos. O poder dessa
triangulagdo de mente, comportamento e cérebro é evidente ha
mais de um século e meio — desde que os neurologistas Paul Broca
e Carl Wernicke descobriram uma conexdo entre a linguagem e
certas regides do hemisfério cerebral esquerdo.

Segundo Damasio (2000: 30), o trabalho em neurociéncia
cognitiva, recentemente,

[...] tornou-se especialmente frutifero, pois o desenvolvimento
de novas técnicas para observar o cérebro, visando conhecer
sua estrutura e fungdo, permite-nos agora associar determinado
comportamento que observamos, clinicamente ou em um
experimento, ndo s6 a um correlato mental presumido desse
comportamento, mas também a marcadores especificos de estrutura
ou atividade cerebral.

A tarefa, entretanto, ndo é facil. Como ressalta Precht
(2009: 46), “a pesquisa cerebral é uma atividade muito particular
— sdo cérebros humanos tentando entender algo sobre cérebros
humanos, ou seja, o sistema quer entender a si proprio. O cérebro
torna-se sujeito e objeto da pesquisa, o que é uma situagao
precaria”.

Embora o sujeito ndo se reduza ao cérebro, é nesse
que se ddo os processos mentais inerentes ao entendimento, a
racionalidade. Ser sujeito do conhecimento requer, para Damasio
(2000: 41-42), um modelo do todo — promotor da percep¢ao do
organismo por si proprio —alocado no cérebro. Em suas palavras,
“0 organismo, na operacao de relacionar da consciéncia, é toda a
unidade de nosso ser vivo — nosso corpo, por assim dizer —, e, no
entanto, a parte do organismo chamada cérebro contém dentro
de si uma espécie de modelo do todo”.?

2 Paraoautor, “esse é um fato estranho, que recebe pouca atengdo mas é digno de nota,
sendo talvez a pista mais importante para o possivel fundamento da consciéncia. [...]
As raizes profundas do self, incluindo o self complexo que abrange a identidade e a
individualidade, encontram-se no conjunto de mecanismos cerebrais que de modo
continuo e inconsciente mantém o estado corporal dentro dos limites estreitos e na
relativa estabilidade requeridos para a sobrevivéncia”. (DAMASIO, 2000: 41-42).
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Uma vez conectados cérebro e mente, resta associar mente
e consciéncia. Nao sendo incontroversa, a definicio de Precht
auxilia na compreensdo da consciéncia como atividade mental:
“a consciéncia é um fendmeno inteiramente privado, de primeira
pessoa, que ocorre como parte do processo, de primeira pessoa,
que denominamos mente” (DAMASIO, 2000: 29). O organismo
que quer entender a si proprio é o sujeito que pretende ter
consciéncia (de si mesmo), mas sem desconsiderar a alteridade e
conexao com a natureza e a cultura.

Consciéncia nio € de facil defini¢do. A palavra comporta
diversas acepgoes, variando entre as diversas dreas como
psicologia, filosofia, direito, bem como dentro delas. Como
resgata Brochado (2002: 47),

[a] acep¢do origindria do termo consciéncia era [...] a do sentido
de consciéncia moral; a acepgio intelectual e psicologica do termo
surgiu posteriormente, a partir do desenvolvimento da epistemologia
e das ciéncias humanas em geral, como a sociologia, a psicologia
e a psicandlise. Segundo Padre Vaz, a colocacdo do ser humano
como individuo no centro da interpretagio e avaliagio da realidade
(chamada “inflexao antropocéntrica”), que marca a virada da
filosofia do objeto para a filosofia do sujeito, tem como uma de suas
consequéncias a pluralidade de significacdes do termo “consciéncia”.

A consciéncia, enquanto aquilo que possibilita a busca
do homem pelo entendimento de si, torna-se o foco de estudo,
uma vez nao encarada apenas como pressuposto. Searle (1998:
26) suspeita que

as geragdes futuras se perguntarao por que levamos tanto tempo no
século XX para perceber que a consciéncia é o ponto central para a
compreensdo de nossa préopria existéncia como seres humanos. Por
que, por tanto tempo, pensamos que a consciéncia nao importava,
que ndo tinha valor? O paradoxo é que a consciéncia é a condigio
que possibilita qualquer coisa ter alguma importancia para alguém.
Apenas para os agentes conscientes existe a possibilidade de algo
ter algum significado ou importancia.
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3. PROBLEMATIZACAO DA CONSCIENCIA

Estudar, problematizar a consciéncia significa voltar-se
para aquilo que possibilita a compreensao. Damasio (2000: 24-
25) considera

[...] o problema da consciéncia uma combinacdo de dois problemas
intimamente relacionados. O primeiro é entender como o cérebro no
organismo humano engendra padrbes mentais que denominamos,
por falta de um termo melhor, as imagens de um objeto. Objeto
designa aqui entidades tao diversas quanto uma pessoa, um lugar,
uma melodia, uma dor de dente, um estado de éxtase; imagem
designa um padrio mental em qualquer modalidade sensorial, como,
por exemplo, uma imagem sonora, uma imagem tatil, a imagem de
um estado de bem-estar.?

Segundo o autor, resolver esse primeiro problema “é
descobrir como o cérebro produz padrbes neurais em seus
circuitos de células nervosas e como ele consegue converter esses
padrdes neurais nos padrdes mentais explicitos que constituem
o nivel mais elevado de fendmeno biologico, o qual designo por
imagens” (DAMASIO, 2000: 25).

O segundo problema, para Damasio (2000: 25-26), é
“como, paralelamente ao engendramento de padrdes mentais
para um objeto, o cérebro também engendra um sentido do self
no ato de conhecer”? A solugdo desse problema*

requer que se entenda como, enquanto escrevo, tenho um senso
de mim, e como, enquanto &, vocé tem um senso de si; como nos
damos conta de que o conhecimento particular que vocé e eu
contemplamos em nossa mente, neste exato momento, é moldado

3 Recorrendo a uma metéifora, o referido autor assim traduz esse primeiro problema
da consciéncia: “como obtemos um ‘filme no cérebro’, devendo-se entender, nessa
metafora tosca, que o filme tem tantas trilhas sensoriais quantos sio os portais
sensoriais de nosso sistema nervoso — visao, audi¢do, paladar, olfato, tato, sensa¢des
viscerais etc.” (DAMASIO, 2000: 25).

4 Retomando a metdfora do “filme no cérebro” o autor converte o segundo problema na
questdo “como o cérebro também gera o senso de que existe alguém que é proprietario
e observador desse filme”? (DAMASIO, 2000: 27).
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de uma perspectiva especifica, a do individuo dentro do qual esse
conhecimento se forma, e ndo de uma perspectiva canénica de tipo
unico para todos. (DAMASIO, 2000: 26-27)

Para Searle (1998), converter o mistério da consciéncia
no problema da consciéncia demanda ultrapassar antigas
categorizagOes que podem ser reunidas em duas vertentes
conhecidas como teorias monista e dualista da relacao
mente-corpo’. E mais, encarar a consciéncia como objeto de
investigacao cientifica como outro qualquer. Afastando-a de
outras propriedades fisicas do cérebro, e descrevendo-a como
estados de sensibilidade e ciéncia, Searle (1998: 24), assim, inicia
sua digressao sobre a consciéncia:

Presumimos também que a nog¢do de reducdo cientifica — através
da qual fendmenos complexos podem ser explicados e, em alguns
casos, eliminados, pelos mecanismos basicos que os fazem funcionar
—esta clara e apresenta poucas dificuldades. Percebemos, entio, que
a consciéncia, nossos estados ordindrios de sensibilidade (sentience)
ou ciéncia (awareness) quando estamos acordados, bem como nossos
estados oniricos quando estamos adormecidos, parecem peculiares
quando comparamos com alguns fenonemos “fisicos” tais como as
moléculas ou as montanhas. Comparadas as montanhas e moléculas,
a consciéncia parece “misteriosa”, “etérea”, até mesmo “mistica”.
A consciéncia ndo aparenta ser “fisica” no sentido que afirmamos
serem fisicas as outras propriedades do cérebro, tais como as
descargas neuronais. Nem parece ser redutivel a processos fisicos
através das formas usuais de andlises cientificas que funcionaram
para propriedades fisicas como o calor e a solidez.

Deve-se perceber, como salienta Searle, que admitir a
existéncia da consciéncia implica aceitar certo dualismo que a
distingdo entre fendomeno mental e fisico encerra, mas critica

5 Em resumo, teorias monistas resolvem o problema mente-corpo, reduzindo tudo
ou a corpo ou a mente, ou seja, ou sé existe uma realidade material, ou s6 hd uma
realidade mental subjacente. J4 teorias dualistas pressupdem processos mentais e
corporais, variando as teorias em fun¢io da independéncia e correla¢io dos processos.
Existe ainda outra vertente cujas teorias nao se enquadram em nenhuma das outras,
e de algum modo tentam solucionar o impasse que criam; e aqueles para quem o
problema mente-corpo é desprovido de significado e deve ser desconsiderado. Cf.
MARX; HILLIX, 2008: 60 et seq.
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o dualismo, como concebido tradicionalmente, por ele ndo
estabelecer definitivamente relaciao entre o mental e o fisico.® O
autor comenta que “muitos autores, como o fisico Roger Penrose
e o filésofo David J. Chalmers [...], se conformam e aceitam o
dualismo” (SEARLE, 1998: 24).

Por outro lado, esse reconhecimento de um campo mental
destacado pode ser transitorio, uma vez derivado da atual
incapacidade da ciéncia de explicar aspectos da mente. Prigogine
cita Penrose, para quem “é a nossa compreensdo atualmente
insuficiente das leis fundamentais da fisica que nos impede de
exprimir a no¢ao de mente (mind) em termos fisicos ou logicos”
(PRIGOGINE, 1996: 23).

Searle argumenta que, entretanto, uma crescente inclinacao
filosofica de aspiragdo monista materialista tem se orientado no
sentido de uma abordagem reducionista da consciéncia. Porém, o
autor combate essa visao, reforcando que ela, ao invés de eliminar
a consciéncia, reafirma a existéncia de estados de consciéncia, de
estados internos, como pensamentos e sentimentos.” Ele acredita

6  Nas palavras de Searle (1998: 24), “muitos fildsofos acreditam que, se vocé conferir
real existéncia a consciéncia, isso o forcard a adotar alguma versao de “dualismo”,
ou seja, a visao de que ha duas espécies metafisicamente diferentes de fendmenos no
universo: o mental e o fisico. De fato, para muitos autores, a propria defini¢io de
dualismos infere que, se vocé aceita os fendmenos “mentais” como as dores, além dos
fendmenos “fisicos” como as montanhas, vocé é um dualista. No entanto, o dualismo,
tal como é tradicionalmente concebido, parece uma teoria sem futuro porque, tendo
feito uma distingao estrita entre o mental e o fisico, nio consegue construir uma
relacdo inteligivel entre os dois. Parece que aceitar o dualismo significa desistir de
toda a visdo cientifica de mundo, que levou quase quatro séculos para se obter. Entdo,
o que devemos fazer?”.

7 No dizer de Searle (1998: 24-25), “o movimento mais comum na filosofia
contemporinea € insistir que o materialismo tem de estar certo e que devemos
eliminar a consciéncia reduzindo-a a alguma outra coisa. Daniel C. Dennett é um
exemplo patente de um filésofo que adota tal posi¢io. Os estados cerebrais descritos
em termos puramente ‘fisicos’ e programas de computador sdo candidatos favoritos
para fendmenos nos quais a consciéncia deve ser reduzida. Mas, [...] todas essas
tentativas reducionistas de se eliminar a consciéncia sdo tio malsucedidas quanto
o dualismo que elas estavam decididas a suplantar. De certa forma, elas sdo piores,
por constatarem a real existéncia dos estados de consciéncia que deveriam explicar.
Acabam negando o evidente fato de que todos nés temos estados internos, qualitativos
e subjetivos tais como nossas dores e alegrias, memorias e percepgdes, pensamentos
e sentimentos, humores, remorsos e apetites”.
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que “o impeto em dire¢do ao reducionismo e ao materialismo
deriva do erro de se supor que, se aceitarmos a consciéncia
como tendo sua propria existéncia, estaremos, de alguma forma,

aceitando o dualismo e rejeitando a visdo cientifica de mundo’

b

(SEARLE, 1998: 25).

A conclusdo que Searle (1998: 25) apresenta é que “a

consciéncia é um fendmeno natural e biolégico. E uma parte de
nossa vida bioldgica assim como a digestdao, o crescimento ou a
fotossintese”. Segundo ele,

[e]stamos cegos para enxergar a caracteristica bioldgica e natural
da consciéncia e outros fendmenos mentais devido a nossa
tradicio filosofica, que transformou “mental” e “fisico” em duas
categorias mutuamente excludentes. A saida é rejeitar ndo s6 o
dualismo mas também o materialismo e aceitar que a consciéncia
é tanto um fendmeno “mental”, qualitativo e subjetivo, quanto
uma parte natural do mundo “fisico”. Estados de consciéncia sdao
qualitativos no sentido de que para qualquer estado — como sentir
dor ou preocupar-se com a situacdo econdmica — existe algo que
qualitativamente se sente como estando naquele estado; e sdo
subjetivos no sentido de que s6 existem quando experimentados
por um ser humano ou outro tipo de “sujeito”. A consciéncia é um
fendmeno bioldgico natural que nio se enquadra apropriadamente
em nenhuma das categorias tradicionais do mental e do fisico. E
causada por microprocessos de nivel inferior no cérebro e é uma
propriedade do cérebro em niveis macrossuperiores. Para se aceitar
este “naturalismo bioldgico”, como eu gosto de chama-lo, temos
de abandonar primeiramente as categorias tradicionais. (SEARLE,
1998: 25-26)

Apos reflexdes que culminam na exposi¢ao de sua visao

sobre a consciéncia, Searle (1998: 206) exorta que

“lo] problema da consciéncia” consiste em explicar exatamente
como os processos neurobioldgicos no cérebro “causam” nossos
estados subjetivos de ciéncia ou sensibilidade; como exatamente
esses estados “sao percebidos” nas estruturas cerebrais, como
a consciéncia “funciona” na economia global do cérebro e,
consequentemente, como ela funciona em nossas vidas em geral.
Se pudéssemos responder as perguntas causais — 0 que causa a
consciéncia e o que ela causa - acredito que responder as outras
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perguntas seria relativamente facil. Ou seja, se conhecéssemos toda
a histdria causal, saberiamos responder perguntas do tipo: “Onde
exatamente estdo localizados tais e tais processos conscientes no
cérebro, e por que precisamos deles?”. Apresentado desta forma, o
problema da consciéncia é um projeto de pesquisa cientifica como
qualquer outro. No entanto, o fato da consciéncia aparentar ser
um “mistério” ocorre porque nio temos uma ideia clara de como
qualquer coisa no cérebro poderia “causar” estados conscientes.
Acredito que nossa nogio de mistério serd eliminada quando
tivermos, se tivermos, uma resposta para a pergunta causal. No
entanto, nossa no¢ao de mistério é um obstaculo genuino para se
obter uma resposta a pergunta causal.

3.1 O QUE CAUSA A CONSCIENCIA?

Investigar como se dio os processos mentais associados as
sensagoes, tomada de ciéncia e acdo (ou resposta) abre caminho
a solucdao do problema da consciéncia. Entender o que causa a
consciéncia, invariavelmente, remonta ao seu funcionamento, e,
novamente, aquilo que ela é.

Searle avalia teorias computacionais da mente, aceitando
que a computagdo pode servir para fazer simulaciao de processos
mentais, mas nao que programas de computador sejam mente.?

Para o autor, aqueles cuja crenga é que “o cérebro é um
computador digital e que a mente consciente ¢ um programa de
computador” (SEARLE, 1998: 36) relacionam mente a cérebro,
assim como software (programa) a hardware (componentes
fisicos). Ele explica que

[h]4 diferentes versdes da teoria computacional da mente. A mais
forte € [...]: a mente é apenas um programa de computador. Isso é
tudo. Chamo-a de “Inteligéncia Artificial Forte” (IA Forte) e a fim
de distingui-la da visdo de que o computador é uma ferramenta util
para fazer simulagdes da mente, da mesma forma como é ttil nas

8 Conforme Searle (1998: 204) supde, “talvez, mais importante ainda, a teoria
computacional da mente expressa um determinado desejo tecnoldgico de poder. Se
conseguirmos criar mentes apenas elaborando programas de computador, teremos
alcangado o dominio tecnoldgico definitivo sobre a natureza™.
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simulag¢des de quase qualquer coisa que descrevamos com precisao,
tal como as condi¢des metereoldgicas ou o fluxo de dinheiro na
economia. Esta visio mais ponderada eu a chamo de IA Fraca.
[...] Eu rejeito a IA Forte, mas aceito a IA Fraca. (SEARLE, 1998:
36-37;44)

Searle (1998: 37) aponta que um computador manipula

simbolos, porém nao apresenta compreensao semantica deles'’.
Por outro lado, “a mente consiste em algo mais do que a mera
manipulacdo de simbolos formais. A mente tem conteudos. Por
exemplo, quando pensamos em inglés, as palavras inglesas que
vém as nossas mentes nao sao apenas simbolos formais nao-
interpretados”.

Para entender seu posicionamento, é preciso notar o que

distancia programas de computador de mentes. Searle langa mao
do “Argumento do Quarto Chinés”!!, cuja estrutura segue trés
passos:

10

11

Searle (1998: 43-44) ndo nega que “o cérebro é, de fato, uma maquina, uma maquina
organica; e seus processos, como as descargas neuronais, sio processos organicos
mecanicos. Mas a computagdo nao é um processo automatizado como as descargas
neuronais ou a combustdo interna. Pelo contrdrio, a computacdo é um processo
matemadtico abstrato que existe apenas em relacdo a observadores e intérpretes
conscientes. Observadores como nds tém encontrado meios de implementar a
computa¢io com miquinas elétricas a base de silicio, mas isso ndo torna a computa¢do
algo elétrico ou quimico”.

“Um computador é, por defini¢io, um equipamento que manipula simbolos formais.
Estes, por sua vez sdo frequentemente descritos como 0’s ou 17s. [...] Para os objetivos
do momento, o ponto principal é que 0 mecanismo é totalmente definido em termos
da manipulacdo de simbolos. A computagio, nesta acepgio, é simplesmente um
conjunto sintdtico de operagdes, no sentido de que os tnicos atributos dos simbolos
que importam para a implementa¢io do programa sdao os formais ou os sintaticos.”

(SEARLE, 1998: 37).

Searle (1998: 38) discorre: “Imagine que vocé execute as etapas de um programa
elaborado para responder perguntas em um idioma que vocé nao compreende. Eu ndo
entendo chinés, entdo imagino que estou trancado em uma sala cheia de caixas com
simbolos chineses (a base de dados), recebo uma pequena quantidade de simbolos
chineses (perguntas em chinés), e, entdo procuro em um manual (o programa) o que
deveria fazer. Realizo algumas operacées com simbolos de acordo com regras (i.e.,
eu executo etapas as etapas do programa) e entrego uma pequena quantidade de
simbolos (respostas as perguntas) aos que se encontram fora do quarto. Eu sou um
computador executando um programa para responder perguntas em chinés, mas ao
mesmo tempo ndao compreendo uma palavra de chinés™.
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1. Programas sdo totalmente sintiticos. 2. As mentes tém uma
capacidade semantica. 3. A sintaxe ndo é a mesma coisa que a
semantica, nem €, por si so, suficiente para garantir um contetido
semantico.

Consequentemente, programas nao sio mentes. (SEARLE,
1998: 38-39)

Embora as teorias computacionais da mente ndo sejam
suficientes para explicar a mente, a consciéncia, elas podem, como
metafora, ficcio ou problema, servir para a conjectura de que
um sistema capaz de manipulag¢do de informagdo, com apreensao
semantica e ciéncia de si proprio poderia se aproximar de mente
e de consciéncia. Searle (1998: 205) insiste que

em se tratando da consciéncia, “os cérebros tém uma importancia
crucial”. De fato, sabemos que os processos cerebrais “causam”
a consciéncia, e a partir disso deduz-se que qualquer outro tipo
de sistema capaz de causar a consciéncia deveria ter capacidades
causais, a0 menos, equivalentes as dos cérebros. Em tese, um
“cérebro artificial” poderia causar a consciéncia apesar de ser feito
de alguma substancia totalmente diferente dos neurdnios. Mas
qualquer que seja a substancia usada, sua estrutura resultante deve
compartilhar a mesma capacidade causal do cérebro para produzir
a consciéncia.

A parte da contribui¢do de Searle que merece ser posta
em mais alto relevo é a da inferéncia de que a consciéncia é uma
propriedade do cérebro, uma vez que é causada por processos
neuronais no cérebro. Searle (1998: 44) registra que a

[...] consciéncia é causada por processos neuronais de nivel inferior
no cérebro e é, por si s6 uma propriedade do cérebro. Por ser uma
propriedade que surge através de certas atividades dos neurénios,
podemos vé-la como uma “propriedade emergente” do cérebro. Uma
propriedade emergente de um sistema é aquela que é causalmente
explicada pelo comportamento dos elementos do sistema; mas,
ndo é uma propriedade de quaisquer elementos individuais e nao
pode ser explicado simplesmente como uma soma das propriedades
desses elementos. A liquidez da dgua é um bom exemplo: o
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comportamento das moléculas de H,O explica a liquidez, mas as
moléculas individuais ndo sdo liquidas.

3.2 O QUE A CONSCIENCIA CAUSA (OU PERMITE)?

Depois de se debrucar sobre a causa da consciéncia, e
almejando melhor entendimento do que ela seja, cumpre indagar
0 que a consciéncia causa ou permite.'? Desde j4, seja retomada
a ideia de Searle de consciéncia como “estados ordinarios de
sensibilidade (sentience) ou ciéncia (awareness)”. A consciéncia
permite ciéncia ou saber sobre a emog¢ao, sobre o proprio saber,
e sobre o agir, direcionando-o.

O estado de sensibilidade, de fato, esta intimamente
conectado a estimulo externo ao organismo ou causa exterior que
provoca sensacdo. Orgdos do sentido e sistema nervoso captam
e processam informacgio, e, em funcionamento ordindrio, sao
condi¢do para sentimento de emog¢ao®. Contudo, nesses casos

nao devem ser considerados a causa da emogao. Bennett e Hacker
(2006: 229) afirmam que

[u]ma emocdo pode efectivamente ser “resultado” de uma reac¢do a
uma causa. E indiscutivel que o funcionamento adequado do cérebro
é uma condicdo causal do sentir emocdes. [...] Mas seria incorrecto
assimilar as condi¢des causais da possibilidade de sentir a emogao
a causa de uma emocdo especifica numa ocasido determinada.

12 Tratar como permissdo talvez seja mais adequado pela falta de relacio de implicagdo
entre estado de consciéncia e o que ele possibilita, consubstanciando-se em condi¢ao
de possibilidade e ndo como necessaria causalidade. Equivalente observagio poderia
ser feita quanto ao tépico sobre o que causa a consciéncia, pois nao é porque ha
processos neurais que hd consciéncia, contudo, se hd consciéncia, ela resulta de
processos neurais. A pergunta embaragosa é se a consciéncia seria possivel nio s6
pelo que foi abordado como sua causa, mas também pelo que serd dito como o que
ela possibilita, ou seja, o que esse topico aborda — o que a consciéncia permite — na
verdade também nao seria causa ou condi¢do de possibilidade da consciéncia?!

13 A precisdo terminoldgica definidora de afeto, emogdo, apetite, sensagio, desejo, e
sentimento merece ser analisada em trabalho especifico.
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Por outro lado, sensacdes podem ter origem em
abstracoes, estando vinculadas a causas no interior do organismo,
identificadas nos processos mentais. Segundo os autores, “s6 um
utilizador de linguagem pode sentir medo da bancarrota, sentir
ansiedade por causa da inflagio, sentir terror de fantasmas, sentir
apreensdo acerca do estado da nacao” (BENNETT; HACKER,
2006: 230).

De todo modo, sentir ndo € privilégio de organismos
conscientes, mas a consciéncia é fundamental para se saber da
emocdo'. Para Bennett e Hacker (2006: 229),

[qJuando sentimos uma emogao, ndo estamos “conscientes de que
um sistema emocional do cérebro estd activo”. Porque sentimos
emocio sem saber nada acerca das actividades do cérebro, tal como
ndo precisamos saber a causa (por oposi¢cdo ao objecto) da nossa
emocdo. Sentir amor, ciime ou inveja, € estarmos “conscientemente
sabedores” que sentimos isso, ndo é saber de um sistema emocional
do cérebro que é uma condi¢do causal para sermos capazes de ter
essa emogao. Mais propriamente, é sentir amor por isto-e-isto (ciime
ou inveja por isto-e-isto) e constatarmos que sentimos.

Ter ciéncia sobre o proprio saber é algo que a consciéncia
possibilita, constituindo vereda para densas reflexdes filosoficas.
Por ora, basta ligar essa possibilidade a racionalidade. E a razao
ao agir e a subjetividade, aqui tomada como individualidade.
Damasio (2000: 44) indica que

a consciéncia permite saber que as imagens existem dentro do
individuo que as forma, situa as imagens na perspectiva do
organismo, relacionando-as a uma representa¢do integrada do
organismo, e, com isso, permite a manipulacdo das imagens em
favor dele. No processo de evolugdo, quando a consciéncia surge,
ela anuncia o despontar da antevisio no individuo.

Tratar da consciéncia em fungio da acdo racional é
introduzir a problemdtica do porqué do agir e da liberdade

14 Bem como, evidentemente, racionaliza-la, estuda-la.
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da tomada de decisdo. Avaliar e decidir como agir deriva da

perspectiva da razao como causa da conduta. Segundo prescrigao
de Damasio (2000: 44-45),

a consciéncia introduz a possibilidade de construir na mente algum
equivalente das especificagdes reguladoras ocultas no “nucleo do
cérebro”, um novo modo de o impeto de viver impor suas demandas
e de o organismo agir com base nelas. A consciéncia € o rito de
iniciacdo que permite a um organismo equipado com a capacidade
de regular seu metabolismo, com reflexos inatos e com a forma
de aprendizado conhecida como condicionamento tornar-se um
organismo com mente, o tipo de organismo em que as reacdes sao
moldadas por um interesse mental pela vida do préprio organismo.

Ainda que situar a consciéncia como guia da agido seja
controverso, a razdo sera tratada como uma das causas do agir
e ndo como unica ou mais importante causa. Em seguida, opor-
se-do livre-arbitrio e determinismo.

3.3 CAUSAS OU RAZOES PARA O COMPORTAMENTO
HUMANQO: COMPLEXIDADE

Perquirir causas para o comportamento humano abre
duas sendas principais. Na primeira, toda investiga¢ao cientifica
embasa conclusio de causalidade, de que o comportamento pode
ser explicado, sobretudo, apoiando-se nos recorrentes avangos
neurocientificos.

Ja a segunda segue a tradi¢do de atribuir, ao lado de outros
motivos para a agdo, a assente presenca de causa nio causada,
da liberdade, do livre-arbitrio, da possibilidade de escolha.

Reflexo, instinto, intui¢ao, emocao, vontade, liberdade,
livre-arbitrio, razao, reacdes quimicas (e fisicas) no interior dos
organismos, tudo isso ndo é um rol fechado de componentes
de motivagdo do agir, embora, dependendo do paradigma,
seja possivel separar agdes irracionais das racionais, ou ainda
submeté-las aos designios da vontade.
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3.3.1 REFLEXO, INSTINTO E INTUICAO

Respostas automaticas, irracionais, diretas estao atreladas
a reflexo e instinto. Buscando desvendar o encadeamento causal,
explicagdes apdiam-se em fatores genéticos e analise de processos
neuronais. E patente a presenca da ideia de causalidade.

A intuicdo normalmente é caracterizada como imediata,
ndo € fruto de completo repositorio de justificacao racional. As
acoes que tém a intui¢do como motivo sdo diretas, ainda que
alguma racionalizacdo ocorra para tomada de decisdo pelo agir
Intuitivo.

Em comum, todas podem gerar racionaliza¢do posterior
para entendimento de suas causas.

3.3.2 EMOCAO

Como anteriormente dito, a consciéncia permite a
tomada de consciéncia de emocdes. Aqui, pergunta-se se emogoes
motivam a ag¢do. Contudo, se se considera emog¢do como
“rotulos” ou verbalizacdo de uma gama de reagao quimicas (e
fisicas) que ocorrem no organismo — cuja tomada de consciéncia
induz sua identificacdo, caracterizacao — entdo, sera destacado
o encadeamento causal, segundo o qual existiriam causas para
as referidas reacoes quimicas que motivariam comportamentos.
Em outras palavras, cumpriria estudar a motivagao das emogoes.

Em um primeiro momento, como explana Brandio
(2004: 121), “existe grande concordancia na proposi¢ao de que
emog¢ao e motivagao estao estreitamente relacionados. [...] Na
visdo de alguns autores, entretanto, a motivagao é apenas mais
um dos componentes da emocdo, ao lado dos componentes
enddcrino, autonomico, sensorial e motor”. O autor sustenta
que a experiéncia emocional resulta de varios eventos, porém

no caso mais simples a emogio se expressa por um ato motor, de
natureza motivacional, desencadeado por sensagdes provocadas
por estimulos sensoriais do meio onde se encontra o individuo. A
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emogdio, entretanto, pode incluir um conjunto de pensamentos e
planos sobre um evento que ja ocorreu, estd ocorrendo ou que vai
acontecer [...]. (BRANDAO, 2004: 121)"°

Se as emocdes sao estados presentes e lembrancas de
sensacoes, com toda a racionalizacao que podem suportar, qual o
peso que possuem na motivagao do comportamento? Lembrando
que essas sensacOes variam desde necessidades vitais basicas como
ter sentido sede, a outras que podem envolver outro organismo,
outra pessoa, como estar apaixonado.

Definir emo¢do nao é tarefa facil, ainda mais considerando
a existéncia de outros vocabulos como sentimento, sensagao,
desejo, apetite, afeto'®. Emocdo parece ser o melhor termo
ostentador das reagdes corporais atreladas a sentimentos.
Brandido (2004: 121) ensina que

uma das defini¢bes mais simples de emocao refere-se 3 manifestacio
de reagdes psicomotoras, geralmente acompanhadas de alteragoes
neurovegetativas em resposta a um estimulo ambiental. Se
atentarmos para estados como amor, raiva, alegria, culpa, medo etc.
observaremos que, além de serem estados emocionais, eles pouco
tém em comum. Uma das teorias gerais das emocoes sustenta que o
elemento comum ligando todas as emocGes é que elas representam
alguma reacdo a um “evento reforcador” ou a sinais reforcadores
condicionados. Os refor¢adores podem atuar como estimulos
recompensadores (por exemplo alimento, se 0 animal estd faminto,
e dgua se ele esta com sede) ou punitivos (um estimulo doloroso,
por exemplo).

2

E comum associar todo esse espectro de emogdes a
motiva¢do do comportamento. Digressdes seguintes sobre
vontade, liberdade e determinismo deverdo contribuir para o

15 Prossegue o autor, dizendo que, além de se manifestarem por expressdes faciais tipicas,
“podem ocorrer alteragdes enddcrinas e autonomicas importantes, tais como garganta
e boca secas, sudorese nas mios e axilas, aumento dos batimentos cardiacos e da
respirac¢ao, rubor facial, tremores nas extremidades e, dependendo da intensidade da
experiéncia emocional, incontinéncia urinaria e intestinal” (BRANDAO, 2004: 121).

16 Do ponto de vista da psicandlise, importante lembrar que desejo e pulsdo sdo termos
imprescindiveis.
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papel das emogdes no comportamento humano. Da citacdo
anterior de Branddo, depreende-se que elas estao ligadas,
inclusive, a condicionamento de comportamento. Bennett e
Hacker (2006: 245) assim resumem a discussao sobre emocao e
motivos para a agao:

Em suma, muitas emog¢des também s3o motivos para agir, nao
porque sejam causas da ac¢do, mas porque indicam uma forma de
interesse e estrutura da crenca que configuram padrdes comuns de
explicagdo da ac¢do humana. Explicar uma ac¢io humana dizendo
que foi feita por uma emoc¢ao motivadora, como o medo, o amor, a
inveja ou a compaixao, nao € citar um factor numa explicagio (como
uma razao, uma causa, um desejo, um habito ou uma tendéncia),
mas trata-se de um padrdo explicativo.

3.3.3 VONTADE

A agdo segundo a vontade talvez tivesse relacdo proxima
com a liberdade, ndo fosse o questionamento sobre a liberdade
da vontade. Como preleciona Cardoso (2008),

considerdvamos até aqui a liberdade de a¢do propriamente dita, e
tratava-se entdo por livre aquele capaz de agir segundo sua vontade.
Opera-se entdo uma virada decisiva (fossemos mais loquazes,
diriamos copernicana) na forma de enfrentar o problema da
liberdade: ora, nao mais se considera a liberdade de a¢do, de fazer o
que se quer, segundo a propria vontade, mas sim a propria liberdade
da vontade. [...] Podemos obviamente fazer o que queremos, mas
serd possivel também, por sua vez, querer o que queremos?

Para Schopenhauer (p. 100), se o leitor de seu texto O
livre arbitrio “se persuadiu de que a hipétese do livre arbitrio
deve ser absolutamente afastada, e que todas as acbes humanas
sao submetidas a mais inflexivel lei de necessidade, teria chegado
[...] a poder conceber a verdadeira liberdade moral, que pertence
a uma ordem de ideias superior”!’.

17 Cardoso (2008) anota: “liberdade moral, que Schopenhauer identifica com o
livre-arbitrio™.
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Cardoso (2008) prossegue, afirmando que “a primazia da
vontade sobre a racionalidade é nota caracteristica e elemento
fundamental na filosofia de Schopenhauer. A vontade é a
soberana, e o intelecto estd a seu servi¢o”.

3.3.4 LIBERDADE E LIVRE-ARBITRIO

Como afirma Searle (2007: 23), “a tese do livre-arbitrio
estabelece que algumas a¢des nao sio precedidas por condi¢oes
causais suficientes”. Com topicos especificos a seguir, por ora,
vincula-se liberdade a livre-arbitrio, precariamente entendido
como a liberdade no dambito da moralidade.

Em contraposi¢io a ideia de livre-arbitrio, Schopenhauer
(p. 74-75) sustenta que, “admitindo o livre arbitrio, toda acao
humana seria um milagre inexplicavel e um efeito sem causa”,
no¢ao que as “proprias formas do intelecto repugnam” por
conduzir ao “acaso absoluto”.

3.3.5 RAZAO

Se o homem primeiro escolhe, depois so racionaliza a
conduta para compreendé-la, a acdo tem outros mébeis que nao
a razdo. Fica complicado, nessa perspectiva, encontrar espaco
para se falar realmente em escolha.

Contudo, a tradicao ocidental dominante reafirma o
papel da razdo na moralidade e na eticidade. A razio esta
envolvida em trés momentos l6gicos da agao moral. Dai falar-se
em racionalidade do agir moral. O ambito, logo, é o da razdo
pratica. Como evidencia Brochado, citando Lima Vaz,

o ato moral [...] se compde de trés elementos fundamentais na
Etica de Lima Vaz: conhecimento (da Lei), liberdade (de escolha),
decisao (sintese dos dois outros no ato concreto). O momento do
conhecimento da norma moral é essencialmente intelectivo e é
acompanhado pelo momento da liberdade no sentido de tornar
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esta norma um valor para si; e como sintese do conhecimento que
sabe da norma e da liberdade que se auto-impde a norma, temos
a consciéncia moral, que [...] é a norma subjetiva do ato moral.
(BROCHADO, 2002: 33)

Perceba-se a estreita conexdo entre liberdade e acdo
racional, decorrente da atribuicdo de racionalidade a escolha,
cuja universalizagao pode assim ser alcancada. Mesmo que nao
seja questionada a liberdade nesse ponto — submetendo-se toda
decisdo aos ditames da vontade — reconhece-se o forte papel
das inclinagdes, que transforma a escolha racional ética em
verdadeiro sacerdocio. Se o completo relativismo acarreta falta
de parametros, o esfor¢o para agdes éticas mostra a distancia até
o outro extremo. Segundo Brochado (2002: 181),

[d]ada a complexidade da decisdo ética, de acordo com as variantes
empiricas e também axioldgicas, torna-se cada vez mais dificil
pensar numa sociedade que funcione bem a partir de compreensdes
individuais de justi¢a [...] ou atos realizadores de imperativos
categoricos.

3.3.6 COMPLEXIDADE

Todos os motivos da acdo aqui esbogados mostram que
varias podem ser as razdes para o comportamento. Ainda que se
considere como causa unica a vontade, nio estaria descartada a
existéncia de inimeros motivos para sua formagao. Indispensavel,
portanto, abordar-se a complexidade. Para Marx e Hillix (2008:
81),a

[...] mais fundamental maneira em que a complexidade pode ser
definida é em fun¢do do nimero de varidveis interatuantes que sao
eficazes na determinac¢do de alguma consequéncia. Certamente, o
comportamento parece ser influenciado por uma grande quantidade
de tais varidveis. Mas a mesma coisa pode ser dita de muitas outras
ciéncias e fica ainda por descobrir quantas varidveis importantes
operam na determinagdo do comportamento.

Rev. Fac. Direito UFMG, Belo Horizonte, n. 63, pp. 91 - 124, jul./dez. 2013 113



O PROBLEMA DA CONSCIENCIA

Falar em determinacdo traz consigo elimina¢do da
liberdade?'® O fato é que a complexidade, em seus diferentes niveis,
situa 0 comportamento humano no grau de hipercomplexidade.
Morin (2005: 37) sugere

[...] tentar ir, ndo do simples ao complexo, mas da complexidade
para cada vez mais complexidade. Nés o repetimos, o simples ndo
passa de um momento, um aspecto entre varias complexidades
(microfisica, macrofisica, biolégica, psiquica, social). Tentaremos
considerar as linhas, as tendéncias da complexificagio crescente, o
que nos permitird, muito grosseiramente, determinar modelos de
baixa complexidade, média complexidade, alta complexidade, isto
em fungio dos desenvolvimentos da auto-organizagio (autonomia,
individualidade, riquezas de relagdes com o ambiente, atitudes para
a aprendizagem, inventividade, criatividade, etc.). Mas, no final,
chegaremos a considerar, com o cérebro humano, os fendmenos
verdadeiramente espantosos da mais alta complexidade, e a colocar
uma no¢do nova e capital para considerar o problema humano: a

hipercomplexidade.

O estudo do cérebro humano vem se desenvolvendo
muito, e contribuindo para o entendimento da complexidade
das relacoes, dos pensamentos, das experiéncias, e dos
comportamentos humanos. Fernandez, citando Safire, remonta
a junc¢do de ética e neurociéncia. Segundo o autor,

[...] William Safire ([The Risk That Failed. New York Times,]2003)
acunhou o termo neuroética para designar “o ambito da filosofia que
trata sobre aspectos bons e maus do tratamento ou potencializagio
do cérebro humano” e que tem como objetivo recorrer ao que
sabemos sobre o funcionamento do cérebro para definir melhor
o que significa ser humano € como devemos (inter) atuar ou
interagir socialmente: é o cérebro o que sustenta, gestiona e gera
o sentido da identidade e da personalidade, a percep¢io do outro
e a esséncia humana. E a partir dessa nova filosofia de vida com
um fundamento cerebral, o funcionamento do cérebro revela um
impressionante grau de complexidade — perto de cem bilhdes de
sinapses —, algo que entra em plena consondncia com a igualmente

18 Ver item “5” a seguir.
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alarmante complexidade do pensamento e da experiéncia humana.
(FERNANDEZ, 2008: 17-18)

Fernandez (2008:235-236), de forma lapidar, exorta que
o estudo sobre a natureza humana, sobre o cérebro, bem como
sobre o comportamento e suas causas € basilar para se divisar os
“limites e as condicbes de possibilidade do direito e da justiga™.
Em suas palavras,

[...] embora ndo saibamos grande coisa acerca de nossa natureza,
do funcionamento de nosso cérebro, e muito particularmente dos
correlatos cerebrais que ditam o sentido da moral e da justica,
converter esse mar de especulacdes em certeza € decerto a tarefa que
se espera da ciéncia, no preciso sentido de que uma compreensio
mais profunda das causas ultimas (radicadas em nossa natureza)
do comportamento moral e juridico humano poderd vir a ser de
grande utilidade para averiguar quais sd3o os limites e as condi¢des
de possibilidade do direito e da justi¢a no contexto das sociedades
contemporaneas.

3.4 CONSCIENCIA MORAL

Importante papel possui a consciéncia quanto ao
comportamento humano. Além da tomada de ciéncia de si e das
emogoes correlatas, destaca-se quanto ao agir segundo a norma
moral. Convém diferenciar, nesse ponto, consciéncia psicologica
de consciéncia moral. No ensinamento de Brochado (2002: 80),

em primeiro lugar, a consciéncia psicologica tem como objeto
qualquer tipo de ato, tanto os cognoscitivos quanto os afetivos-
volitivos. J4 a consciéncia moral refere-se exclusivamente aos
atos volitivos, enquanto se encontram em conformidade ou
desconformidade com a norma moral.

3.5 CONSCIENCIA JURIDICA

A consciéncia pode ainda ser pingcada em sua acepcao
juridica e relagio com a norma legal. Consciéncia juridica,
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basicamente, envolve também da acao em funcido de norma, s6
que da norma juridica. Na licio de Brochado (2002: 162), “a
consciéncia juridica é a passagem da consciéncia moral para o
dominio da lei, mediante a virtude da justi¢a; quem observa os
codigos legislativos sem a mediagao da virtude da justi¢a, nao
tem, pois, consciéncia juridica”.

Brochado fundamenta a necessidade da observancia de
normas legais sob o prisma da virtude justica. Segundo a autora,

a moralidade é interior, € a inten¢io subjetiva; a eticidade é o ethos,
que € objetivo, € é nele que se da a consciéncia juridica, sendo o seu
objeto a lei. Se o individuo entende a lei como materialmente dos
c6digos, ele ndo precisa de uma consciéncia juridica para cumprir-la,
bastando para tanto saber ler a lei. A consciéncia juridica tem por
objetivo, pois, o juizo que a sociedade faz sobre a aplicacio de suas
leis, se estas estdo de acordo com o valor do justo. (BROCHADO,
2002: 162)

4 CONSCIENCIA, LIBERDADE E DETERMINISMO

Para Hegel, a consciéncia elevada ao plano razio - isto
¢, encontrando outras consciéncias e permitindo identificar um
nos — € momento do espirito. O espirito é ponto central na obra
de Hegel, sendo necessario esclarecer que, o aparecer do espirito,
0 mostrar-se, € 0 tomar ciéncia de si sio momentos a caminho
do saber. Saber que nio é sobre algo externo, mas “posto que a
substancia € sujeito [...], todo contetido é também reflexdo sobre si
mesmo” (MENEZES, 1992:22). O conhecer é autoconhecimento.

Segundo Hegel, o espirito € livre para conhecer, para se
mostrar. Entretanto, o filésofo fala em determinagdo. Essa deve
ser entendida como determinagio interna, proveniente do proprio
movimento, e nio determinagio externa, que, se presente fosse,
colocaria em xeque a propria liberdade."”

19 Sobre automovimento e determinidade, ¢f. HEGEL, 2002, §§ 48 a 59, especialmente
§§ 51a 55.
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Se a agao dos individuos, 0 comportamento humano, pode
se desvencilhar de condicoes exteriores, ou mesmo de fatores
internos nos organismos, hd a revela¢do do reduto de liberdade.
Caso contrario, ainda que se considere liberdade de conhecer,
estard comprometida a de agir.

Como escreve Searle (2007: 23), a “tese do determinismo
afirma que todas as a¢oes sao precedidas por condi¢des causais
suficientes que as determinam”. Havendo determinacao,
prejudicado fica o (auto)controle.

O livre-arbitrio versa sobre a possibilidade de controle
das proprias decisdes. Assim, é possivel falar de liberdade de
escolha entre varios motivos para a ac¢io, superando a ideia
de determinismo. Todavia, qual é o limite do autocontrole,
das possibilidades de escolha? Pode-se controlar os préoprios
pensamentos? E possivel deixar de pensar, deixar de sentir?

Se o ser humano possui arcabouc¢o estrutural para
realizar pensamentos, sentir emocoes, esta — ainda que légica ou
internamente — determinado a sentir, a pensar. Tanto mais certo,
quando se verificam dificuldades no controle dos pensamentos
e das emocoes.?

Quanto a efetiva tomada de decisdes de agir, testes
empiricos descritos por Aamodt e Wang (2009: 214) levaram
a conclusio de que “regides cerebrais responsaveis pelo
desencadeamento dos movimentos comegaram a gerar atividade
meio segundo antes de qualquer movimento”.

Embora seja argumento em desfavor da concepcio de
livre-arbitrio, dividas persistem sobre relagdo entre consciéncia
e liberdade?!, tanto que os autores niao sustentam, mas dizem

20 Nesse ponto estd uma primeira possibilidade (logica ou interna) de se conjugar
determinismo e livre-arbitrio.

21 Mesmo que testes apontem inicio de processos cerebrais antes da consciéncia, o efeito
negativo que tém sobre o livre-arbitrio pode ser amenizado pelo argumento de que
tomar consciéncia da a¢do deliberada acontece quando ela é praticada. Sendo, o que
hé é pensamento sobre a a¢io (futura).
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suspeitar que “as vezes s6 ficamos conscientes dos nossos proprios
atos depois que tomamos a decisdo. Portanto, o cérebro produz
nossos atos, mas parte do processo de tomada de decisao é
concluida antes que sejamos capazes de relata-la” (AAMODT;
WANG, 2009: 215).

5. LIVRE-ARBITRIO E DETERMINISMO

Como se explica o comportamento humano? Tudo é
resultado de processos neuronais ou reagdes quimicas (e fisicas)
no nivel celular? Ha liberdade plena, limitada ou nenhuma?
Essas questdes foram, até o momento, enfrentadas a fim de
langarem luz sobre o problema da consciéncia em um mundo que
se desvela determinista de forma crescente pelas contribuicoes
da neurociéncia. Explicagoes genéticas para comportamentos,
marcacao de regides cerebrais a cargo de fungdes especificas
contribuem para assinalar causas ou razdes da agio, e, por
conseguinte, desiguam em crescente determinismo.

Com Prigogine (1996: 14), a pergunta passa a ser “como
conceber a criatividade humana ou como pensar a ética num
mundo determinista? Esta questdo traduz uma tensdo profunda
no interior de nossa tradicao [...]”.

Certo alento oferece Morin (2005: 36) aos defensores da
criatividade, da liberdade, ao situar o problema no contexto da
complexidade. Segundo ele,

uma das conquistas preliminares no estudo do cérebro humano
é a compreensio de que uma de suas superioridades sobre o
computador é a de poder trabalhar com o insuficiente e o vago;
é preciso, a partir de entdo, aceitar certa ambiguidade e uma
ambiguidade precisa (na relagio sujeito/objeto, ordem/desordem,
auto/hetero-organiza¢io). E preciso reconhecer fendmenos, como
liberdade ou criatividade, inexplicdveis fora do quadro complexo
que é 0 Unico a permitir sua presenca.
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5.1 (IN)COMPATIBILIDADE

Livre-arbitrio e determinismo, em principio, encontram-
se em pOlos diametralmente opostos. Pode fazer sentido buscar
harmoniza-los. Contudo, nem todos estiao interessados nessa
compatibilizag¢do. Nas palavras de Searle (2007: 23): “Nao direi
nada sobre o compatibilismo, isto €, a ideia segundo a qual o
livre-arbitrio e o determinismo seriam perfeitamente compativeis.
Nas minhas defini¢oes, o determinismo e o livre-arbitrio ndo sao
compativeis”. Para o autor, o “livre-arbitrio [...] é a nega¢io do
determinismo. Nao ha nenhuma duvida de que as definicoes
dessas palavras podem ser trabalhadas a fim de que se tornem
compativeis, mas nao € esse sentido que me interessa aqui”
(SEARLE, 2007: 24).

Uma das possibilidades de compatibilizagao é fruto de
reformulagdo paradigmatica que incorpora o indeterminismo
e assimetria do tempo na fisica. Segundo anseios de Prigogine
(1996: 23),

[...] precisamos de uma nova formulagdo das leis fundamentais
da fisica, mas esta nao deve necessariamente descrever a nogao de
mente, deve primeiro incorporar em nossas leis fisicas a dimensdo
evolutiva, sem a qual estamos condenados a uma concepgdo
contraditéria da realidade.

Deve-se perguntar se o descobrimento de razdes ou causas
do comportamento humano inviabiliza a ideia de liberdade, livre-
arbitrio. Se sim, cumpre enfrentar a oposicao. Por outro lado, se
é reafirmada a liberdade — decorrente da mudanca paradigmatica
operada no seio da ciéncia — essa altera¢ao, de modo inusitado,
retoma a tradicdo, e todas as descobertas neurocientificas nao
devem produzir maiores abalos além do cotejo com crescente
conhecimento sobre fisiologia humana.
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5.2 OPOSICAO

Searle (2007: 24) menciona aquele que talvez seja o
problema central (embora nao o desenvolva) da incompatibilidade
entre livre-arbitrio e determinismo. Assim diz: “nio tratarei
também da responsabilidade moral, embora possa haver ai
vinculagdes interessantes a serem feitas entre o problema do livre-
arbitrio e o da responsabilidade moral”. Pensar a ética em um
mundo determinista é realmente muito problematico. Segundo
Schopenhauer (p. 90),

a questdo do livre arbitrio é, na verdade, uma pedra de toque
por meio da qual se torna possivel distinguir os verdadeiros e
profundos pensadores dos espiritos superficiais, ou, melhor, é uma
linde que divide essas duas categorias de engenhos, uns sustentando
unanimente a rigorosa necessidade das a¢des humanas, dados que
sejam 0s caracteres e 0s motivos; outros, pelo contrdrio agrupando-
se ao redor da doutrina do livre arbitrio, concordando nisso com
a maioria dos homens.

A responsabilizacdo de condutas, pela 6ptica da caréncia
de livre decisio quanto ao proprio comportamento, é algo
desafiador. Trata-las como resultado de disfun¢do (ou func¢do) do
organismo (sobremaneira, cerebral) pode esvaziar o juizo ético
e a propria subjetividade.

No direito, 0 problema do determinismo no comportamento
¢ considerado em normas especificas que regulam implicacoes
e responsabilidade, por exemplo, no ambito civil, de vicios do
consentimento na coac¢ao ou no estado de perigo, ou, no campo
penal, da conduta em estado de necessidade.

5.3 COMPATIBILIZACAO

Uma primeira forma de compatibilizacio do livre-
arbitrio com o determinismo seria pela perspectiva logica (ou
interna), segundo a qual a possibilidade de decidir traz consigo
certa determinacdo dessa qualidade, uma vez que a tomada de
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consciéncia sobre capacidade de decisdes comportamentais nao
pode prescindir da determinagio para seu exercicio. Assim, optar
por nao decidir, é fazer uma escolha, o que refor¢a a determinacao
imanente.

Outro viés de compatibilizacdo retoma a moralidade e a
necessaria vinculagdo a norma. Assim, a obriga¢do ética pode
ser entendida como determinacao do comportamento pelo dever,
que, livremente, pode ser camprida. Recorre-se a Brochado (2002:
80), para quem

a nota caracterizadora da consciéncia moral, que a distingue
definitivamente da psicolégica e que a insere na ordem moral, é
a obrigacdo ética ou dever, que nio se di de forma alguma na
ordem fisica ou psicoldgica. A obrigacio moral é constituida pela
necessidade e pela liberdade: necessidade moral (ndo fisica) de fazer
algo e liberdade psicoldgica (ndo moral) para n3o fazé-lo.

A terceira, e talvez mais importante, ila¢cio sobre compa-
tibilizagao coloca, ao lado de todo determinismo, a presenga de
incerteza, salvaguardando a liberdade e o livre-arbitrio, mesmo
que mitigada sua pompa. Ligando complexidade a incerteza
presente no interior de sistemas altamente organizados, Morin
(2005: 35) sustenta que

[...] a complexidade coincide com uma parte de incerteza, seja
proveniente dos limites de nosso entendimento, seja inscrita nos
fendomenos. Mas a complexidade ndo se reduz a incerteza, é a
incerteza no seio de sistemas ricamente organizados. Ela diz respeito
a sistemas semi-aleatdrios cuja ordem é inseparavel dos acasos que
os concernem. A complexidade estd, pois, ligada a certa mistura de
ordem e desordem, mistura intima, ao contrario da ordem/desordem
estatica, onde a ordem (pobre e estatica) reina no nivel das grandes
populacoes e a desordem (pobre, porque pura indeterminac¢do) reina
no nivel das unidades elementares.

6. PARA ALEM DAS CAUSAS E ESCOLHAS

No fundo, todas as descobertas da neurociéncia podem
significar mais uma contribui¢do na constru¢ao que a humani-
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dade ha muito iniciou, bem definida por eticidade. Todo esse
conhecimento sozinho ndo tornara o homem melhor, pois, como
adverte Fernandez (2008: 235), “nao é definitivamente certo que
um maior e melhor conhecimento da natureza humana, por si
$0, nos proporcione automaticamente uma vida humana mais
digna”. Depende, claro, do uso que sera feito dele.

Pressupondo liberdade e livre-arbitrio, moral e direito
estdo no cerne da tradi¢do ocidental. Pensa-los em um
mundo destituido de liberdade pode abalar as estruturas de
responsabilizacdo pelas condutas, do juizo ético. Vista desse
modo, a contribui¢io da neurociéncia no entendimento das
razdes do comportamento humano pode servir para verdadeira
revolucao na filosofia e no direito.

Essa contribuicdo, entretanto, ird refor¢ar ou somente
modificar os fundamentos sobremaneira da acdo humana e
da respomnsabilidade, respectivamente, pela reafirmagio da
liberdade — tanto mais seja compatibilizada com a causalidade
e o determinismo — ou por fragilizar a permanéncia da liberdade
na base sobre a qual se assentam os pilares da a¢do e da
responsabilizacdo de condutas. Nesse tltimo caso, a modificaciao
dos fundamentos poderia ser resultado também da modificagio
da pergunta para: independentemente de se considerar a
existéncia da liberdade, é possivel pensar a moralidade, bem
como a responsabilidade e a sancdo (incluido o controle) do
comportamento?

Se mudados os fundamentos por qualquer desses motivos,
porém, o abalo possivelmente nao sera percebido, ou podera ser
engenhosamente contornado — continuando validas as normas
morais e juridicas — fazendo-se os ajustes sistémicos pertinentes.

7. CONSIDERACOES FINAIS

A exposicdo sobre livre-arbitrio e determinismo procurou
langar luz ao problema da consciéncia, conectando-a a liberdade

122 Rev. Fac. Direito UFMG, Belo Horizonte, n. 63, pp. 91 - 124, jul./dez. 2013



Décio de Abreu e Silva Janior

€ a0 agir para questionar razdes para o comportamento humano.

Na medida em que a causalidade passa a ser considerada
na explicagdo para condutas, revelando automatismo distante do
livre-arbitrio, o determinismo aflora na seara do comportamento.
A consideracdo do determinismo no comportamento humano
permite o questionamento sobre a responsabilizagao das condutas.
Contudo, conclui-se que a reflexdo sobre a compatibiliza¢io
entre o livre-arbitrio e o determinismo diminui o impacto geral
do determinismo na responsabiliza¢io, tendo em vista ainda se
sustentar um modelo pautado na liberdade.

Cogita-se também que a mudanga para uma perspectiva
mais determinista ndo implicaria, necessariamente, ruptura com
a responsabiliza¢ao pelas condutas, uma vez que ela continuaria
sendo imputada ao agente como resposta ou sangao, mesmo que
mitigado o peso do livre-arbitrio. O proximo e instigante passo,
entretanto, pode ser analisar como o direito lida com implicacGes e
responsabilizagdo de condutas eivadas de motivacao determinista,
como no estado de necessidade.
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